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Uvod

Kieg’anska legenda o sedmi sfdn z Efesu je roz&na na Sirokém uUzemirdg’anske
Evropy a Pedniho Vychodu, zigvodni syrské legendy vznikly vigsehu stedowku cetné
pieklady a varianty zndmé zejménaeckych a latinskych verzithmimo Evropu vsak
existuji iverze v arménsgn etiopstik, sogdijStig, perstigk a v arabstia Tato mivodns
kieg’anska legenda se vsals§ita populari¢ nejen v keg'anském sité — tuto legendu znal
i prorok Mohammed a byla zahrnuta do Koranu jakenpéast osmnacté sury, cela sura pak
byla i podle této legendy pojmenovaAkKahfu (—«—) — Jeskyd. Na tento pibeh, ktery
kiegané chapou spiSe jakoikhz existence zmrtvychvstani, vSakiza byt nahlizeno
i z jiného hlediska — jak se pokusim ukazat d&deujzde utité analogie s Platdbnovym
Podobenstvim o podzemni jeskyviariant legendy sedmispéich? je velké mnoZstvi, pro
studium dané problematiky jekolik moznosti, ze kterého pramene vychazet (SHuBER
1910, KocH 1883). Jelikoz se zabyvam filologii irAnskych jazyrozhodl jsem se, Ze ve své
shaze najit souvislosti mezi legendou o sedndispaa Platbnovym podobenstvim o jeskyni
budu vychazet ze sogdijské verze legén(Sims-WiLLIAMS 1985, ZARSENA®OVA 2001),
jelikoz se v8ak nabizi i porovnani tétefanské legendy s jeji muslimskou interpretaci,
hodlam se zabyvat i variantou tohotdghu tak, jak je vyloZzena v osmnactéesiKoranu.

Pribéh sedmi efeskych mladikse da jednoduSe shrnout nasledowa vladyrimského
cisa#e Decia (LP 249-251) dochéazelo k perseku@siani v Rimské #isi. V té dok Zilo
v Efesu sedm mladik ktefi se nechdli ziici své viry a ukryli se v jeskyni, kde se modlili
k Bohu. Bilh na ® seslal spanek askryl vchod do jeskynlesky® byla nahodou
znovuobjevena za vlady cfeaTheodosia MladSiho (LP 408-450), mladici byli barpeni
z dlouhého spanku adin slouzit jako dikaz zmrtvychvstani JeziSe Krista (srov.
SIMS-WILLIAMS 1998, ZARSENADVA 2001 3).

! Aod nich odvozené ipklady do anglosastiny, istini a moderni angtiny, staroseverstiny, $védstiny,
némciny, francouzstiny, Spaistiny, italStiny a dedni irstiny.

Z Ceské apelativursedmispé oznaujici dlouho spicihaélovéka vychazi pray z legendy o efeskych mladicich,
¢eské pojmenovani vychazi #meckéhoSiebenschlafepodobné oznsgeni pro dlouho spicihtlovéka Ize najit

i ve slovenskénsedemspd v malarstire hétalvg ve Svédstiy danstig a norStig syvsoverci ve velStirg
saith cysgadur(a pro srovnani rowi pojmenovanhaft cHoftaganci ch'oftagan-e Efesos (Afsts)perstirg).

V této praci budu pojersedmispdi pouzivat pro ozrgni sedmi efeskych mladiknikoliv ve smyslu tvrd
spicihoclovéka.

% Sogdijska verze legendy o sedmisipé je doloZena na jednom fragmentu ifwesatou kapitolufles’anského
sogdijského rukopisu C2. Rukopis C2 je pro studaggdijstiny zajimavy tim, Ze je napsan v jistychediech
archaickou formou sogdijského jazyka, ktera pépediobr neodrazi tehdejsi mluveny jazyk. Zajimavosti g, z
ani prokazatelh starsi dokumenty nevykazuji archaické prvky jazyak je zname pravz tohoto kes’anského
rukopisu.



Sogdijské& verze legendy

Sogdijska verze legendy o sedmi &ph z Efesu vychazi ze syrského originalu. Zachosgal
v jednom fragmentu, ktery je séasti sogdijského rukopisu C2 — jde o jeho desaspitdlu.
Sogdijsky fragment legendy se sice nezachoval kemplje vSak znama syrska verze této
legendy od Jakuba ze Sarugu, kter4d se forn&hoduje s dochovanym sogdijskym
fragmentem, dokonce se da redpokladat, Ze sogdijska verze byldelpZzena pray
z Jakubovy legendy — tudiz je mozné porovnanim iggd a syrské verze rekonstruovat
puvodni zréni sogdijského fibehu.

Cesky preklad sogdijské legendy zni nasledévursivou jsou odliseny nedochované
pasaze doplmé podle syrského origindlutext v hranatych zavorkach je volngepyprani

legendy nedochované v sogdijském fragmentu; sridhohu):

[Za c¢asi panovani cis&e Decia dochazelo k persekuciresani. Kdyz gijel Decius do Efesu
nutil kFeg'any aby se/ekli své viry a ty, kté se viry necleti z7ici, nechal zabit. Sedm mladik Efesu
prchlo p*ed Deciem a jeho vojskem na horu nad Efesem, k#le jaskyni, ve které se etitskryt.
VSech sedm mladikse skrylo v jeskyni a Efesti jim zatarasili vchbtladici se modlili k Bohu a ten
na re seslal dlouhy spanek.

Takto neli spat 372 let az byli objeveni v ddlpanovani cis&e Theodosia — vchod do jeskyn
nalezl pasty Adolius. Kdyz se sedmigpdrobudili, mysleli, Ze spali pouhy den a vysl@dnoho
z nich, Jamblicha, do #sta aby nakoupil jidlo. Ten Sel do¢sta, ale zdaly se mu podivnécagd
i jazyk mistnich lidi a penize, kterymi dhtlatit jiz davno neplatily. Mladik Jamblichus gomluvi
s biskupem Maresem a vyklada miij piibeh...]

(recto)

1. Ahle! Vidil jsem jak véer vstoupil Deciusdo nesta Efesu,

2. ale zdali je to misto Efesospevim.

3. Biskup Méares pravil: ,toto jenamenibd Hospodina zjevené

4. prostednictvimtohoto mladikale @isli jsmeabychom jej vidi. a biskup

5. Maéres a soudce nasedli na jezdeloli® a s nim starosta,

6. a Slechta asSichni lidé z nista s nimi.

7. KdyZ zpozdil se Jamblichus, vyslanec jejich

8. toho dne. Tak mysleli, Ze snadkdo jej zajal

9. kdo byl spolénikem blizko krale; a kdyZ o tom takgmysleli,

10. priSel znenadani zvuk mnoha lidi ¥terichazeli nahoru k jeskyni a

11. oni mysleli, Ze to jsou vojaci od kréle poslani

12. ktefi by je porazitmohli; tak vstali bez meskani a modlili se a aidlhava €la

13. znamenim kKZe a potom jeden druhépolibili atekli:

14. snad abychom seSli doh pro mladika Jamblicha, ktery se zdrzel

15. protoZe krél nasamkava.« KdyZz takto pemysleli fisel

16. biskup Méares a soudce a vSechny zasfligy k jeskyni a spchal

17. Jamblichus ped nimi a veSel do jeskyradruhové jeho

18. ...

(verso)

1. ..

2. akdyz je uvidi prisli k tdivu a vzdavali chvalu

3. Hospodinu, Zeikazal lidenznameni a Sli k jeskyni.

* Preklad ze sogdijstiny byl dopin pasaZzemi se syrského originalu (ViaREENASOVA 2001, 34-38).
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4. avydavali ohromnfyluk. Kdyz vesli a nasSlyto pravo¥rné

5. sedli velkolep a podobaly sgjich tvae niZi

6. a padlilk zemi] biskup Mares starostové

7. aklareli jim se k zemi, oni a tulaci a vSechny zast{ipyi]

8. z meésta a vzdavali tak uctu Mesiasi a svému vSemohau&aiu,

9. Ze se stali vaZzenymi, Ze je mohli #lica navstivili a take, ze

10. s nimi mluvili. a oni vSe, co za drkrale Decia

11. prozili, popsali, i biskupa Méarese a soudce a v&nés

12. mésta* a bez otaleni poslali posla spolu s dopisem

13. k Theodosiovi, velikému krali, a tak oznamili, 2ebélo pospisit

14. jeho velgenstvo, aby vidlo veliky zazrak ktery ve dnech jeho w&nstva

15. ukézal Hospodin jako objasmi smlouvy Zivota &¢ného

16. nas udivilo vzkiSeni mrtvych

17. a Ze obnoveni byli. KdyzZ to Theodosius uslySel,

18. zvedl se ze svéhaitu a padl k zemaby se poklonil...

[Po smrti sedmi mladik efeskych nechal jim cisdheodosius vystédhrob a na mist jejich
hrobky ustanovil poutni misto.]

Dochovany sogdijsky fragment sice ukazuje pouzéhalnéast legendy, nadtti praw
dochovanacast textu obsahuje ¢které zakladni theologické mysSlenky této legendy.
Z dochovangasti se da Wist, Ze mladici znaji detaily o Zivora panovani ciga Decia a ze
z rgj maji strach, na druhou stranu, kdyzédy Ze se probudili o dvstoleti pozdji za
panovani Theodosia, nemaji&ho obavat a jejich osud se stékfademcisté viry a roviz
I dikaz zmrtvychvstani JeziSe Krista. Je zde Znor jméno jednoho ze sedmigfa jméno
ymlykK — Jamblichus. Z ostatnich legend zname i ostat@ngmefeskych mladik podle
vychodnich keg’ani byla jejich jména Maximilian, Jamblichus, Martinigs, Johannes,
Dionysius, Antonius a Constantinus, podieani zapadnich to byli Maximian, Malchus,

Marcianus, Dionisyus, Johannes, Serapion a Comstant

Koranicka verze legendy: suraAl-Kahfu (Jeskyr¥)

V prvni ¢asti osmnacté sury Koranu (verSe 8-25) je vylozZéinp efeskych mladik tak, jak
jej znal prorok Mohammed. Koranicka verz&ibphu o sedmispach se vcelku nelisi od
kieg’anské legendy, zde je vSak kladen hlaviiad na tucast legendy, kdy byli mladici
probuzeni, ubec neni zmigna jejich gisluSnost ke teg’anské obci. Mohammed zde, na
rozdil od Keg’ani, poukazuje zejména na pevnost viry v Boha a néad®viry #ici (srov.
vers 13); pro keg’any je hlavnim motivem legendy spid&kdz zmrtvychvstani.

Koranicka verze legendy vypada nasledow poznamkach podarou jsou vysstlivky

piipojené kéeskému vydani Koranu):



Domnivas se, Ze lidé jeskym ar-Raqimbibyli zazrakem jednim z Nasich znameni?

... a hle, mladici se do jeskyachylili a pravili: ,Pane nas, daruj nam od Sebdasrdenstvi

a piiprav nam pro ¥c nasi spravné vedeni!”

10. A zakryli jsme usi jejich v jeskyni téHem rolkk mnohych,

11. potom jsme je vZsili, abychom poznali, kter& z obou stran Iépeantite délku pobytu jejich.

12. My vypravime ti fibeh jejich pravdi¥; vzdy mladici to byli, kt& v Pana svého uili,

a jejich vedeni po cesspravné jsme upevnili.

13. A srdce jejich jsme posilili, kdyZz vstalirekli: ,N&5 Pan je Panem nebes a zewmnnikdy
nebudeme vzyvat boZstvo jiné kédwho, jinak bychom lez nehordznou hélio

14. Tento nas lid si vzal mistoéNb boZstvaitzna, aniz o nichjfinesl jasné zmoeni! a kdo je
nespravedligjSi nez ten, kdo proti Bohu IZi si vymysIi?*

15. A az se oddite od lidi #ch a od toho, co uctivaji vedle Boha, uchylte sgedky@! Pan vas
nad vamicast milosrdenstvi Svého rozprsha ve ¥ci vasi vam uledeni prpravi.

16. A byl bys vidl, jak slunce se # svém vychodu sklani napravo od jeskjejich a pi svém
zapadu je miji nalevo, zatimco oni byli keslu jejim. a toto je jedno ze znameni BoZich; ten,
koho Bih vede, ten po spravné cegkraci, avsak pro toho, komuiB dal zbloudit, nenajdes
ochrance ani pivodce Zadného.

17. A byl bys je pokladal za bdici, zatimco oni spalilyaje napravo i nalevo kolébali; a fes
jejich s prednimi tlapami roztazenymi na prahu leZel. a kdybysyl nahodou spat, byl by
ses dal ped nimi na Wk pIn strachu z nich hrozného.

18. A tak jsme je vziksili, aby se jeden druhého vyptavali. i pravil gedz nich: ,Jak dlouho jsme
zde setrvali?* Odpogdéli: ,Setrvali jsme zde derti c¢ast dne jednoho.” (Nakonecgkli:
.Pan nas zna nejlépe, jak dlouho jsme zdstali. VysSleme jednoho z nas désta s ¢mito
perezi svymi, nechzjisti, kdo nejlepsi pokrmy mé, a néetdm od eho potravu pinese;
a nechr jedna obeetry a slusi, aby na nas neupozornil nikoho.

19. Kdyby nas odkryli, ukamenovali by nas anebo byduimutili vratit se k ndbozZenstvi svému;
a pak jiz nikdy bychom nebyli blazeni.”

20. A tak jsme je odhalili (lidem zdsta), aby poznali, Ze slib BoZi je pravdiasze o Hodi#
pochyby Zadné neni. a hle, lidé se mezi sebou ihatdldre veci jejich, asikali jedni:
.Vystavme nad nimi stavbuejakou; Pan jejich pece o nich dofe vi!* a pravili ti, kdoz ve
sporu o ¥c tu zviezili: ,Vystavime nad nimi svatynit®

21. A budourikat rekted: ,Byli t/ actvrty z nich byl pes jejich.* Jinfeknou: ,Bylo jich wt
a Sesty z nich byl pes jejich* dohadujice se o maptelném; a dalSeknou: ,Sedm, a osmym
z nich byl pes jejich.” Odp@ez: ,P4n mij zna nejlépe peet jejich; a zna to jinak jen lidi
nemnoho!*

22. Nehadej se tedy o nich, leda jenigpbem esoterickyi a nevyptavej se na1fz nevricich)

nikoho a néfkej o nifem: ,J& zitra winim to a to,?

© ©

® Arabskyashabu 'I-kahfici ahlu 'I-kahfi, perskyashéab-e kahf

¢ Ar-Ragim‘ exegetm nebyl jasny vyznam slova, tlufiiojako a) mistni jméno (vesnice, Gdoli, hory),
b) nazev dokumentu (knihy, napisu, deskiik@panim), c) jméno psa, d) kalafdebo psaci néni. Moderni
badatelé se jfklani k nazoru, Ze jde o mistni jméno, pouze oweem vidi zkomolené jméno cisaDecia
(Dakim), ovSem chybrt (Koran, str. 688-689) Pro srovnani, v araliSjmRaqimpsano=2,, Dakim (Dagim?)
psano=S2 (»82); Arabové a PerSané nazyvaji Debiagjanus coz je odvozeno od latinskéBecianus Deciiv.

! Jeskyre byla tedy vchodem obracena k seveiikbrAN, str. 689)

8 Pes je nazyvan v pozi#i islamské legerdQirmir; jedno z méala zvt, jez se dostanou do raje. Zvolani
girmir je uzivano v islamskémét¥na ochranu ped psem.(KORAN, str. 689)

® . Slib pravdivy'; probuzeni sedmi s@ slouzilo jako dkaz zmrtvychvstani(KoRAN, str. 689)

19 Neni zetelné, co je mysleno ,stavbou‘ a co ,svatyni‘ kyjdyl mezi nimi rozdil. Exegeti se dohadovali, ze
spor nastal az po smrti sedmi sgéa Ze jedna skupina je eta zazdit v jeskyni, zatimco druha pré chigla
zbudovat chram.(KoRAN, str. 689)

11 Zp isobem esoterickym' (mir&’agéhiran): nejasné misto,/urzuji se v jeho vykladu nazoru Bausaniho.
Pieklady se dzni: ,zpisobem povrchnim* (Blachére, ale v poziippusti ,esoterickym’), ,leda na oko' (Nykl),
Jjen ve zjevném sporu’ (Ke&ovskij), ,zpisobem ositlujicim’ (Paret, s otaznikem). Zda se, Ze ifsionmad rl
dojem, Ze ufitd disla maji vyznam nepostizitelny, prchavy, lidemocbppitelny a clil to na tom mist
vyjadit.” (KORAN, str. 689)



23. aniz pipojis: ,Bude-li chtit Bih.“ a vzpominej Pana svého, kdyz zapethivy jsi, arekni:
~Snad Pan ndj mne dovede k tomu, co je sprégnnez toto!"

24. A setrvali oni v jeskyni svéi sta let a gidano je k tomu jedtdewt.”

25. Rci: ,Bith zna nejlépe, jak dlouho tanistali, a Jemu néleZi nepoznatelné na nebesich a na
zemi a On nejlépe je vidouci a slySici! a nemaji lkanme Neho ochrance Zadného a On
necini nikoho spolénikem rozhodnuti Svého!“

(KORAN 18:8-25)

Symbolika jeskys v islamu seizni, nap. v devateé sie @t-Taubaci Bard’at — Pokani)
je zmiréno, aby netfici prchli do jeskyd (KORAN 9:57). Na druhou stranu zejména
stoupenci sufismu povazuji jeskyni za misto, kdenjzné nalézt duchovni skry$ a kde Ize
cekat osviceni (MAuULIFFEOova 2001, 293). VerSe 8-25 sumj-Kahfu presré neuvadji
duvod, pr@ se mladici skryli v jeskyni — je zde uvedeno, a® utekli gled ne¥icimi a cely
text pisobi, Ze jde o jakousi zkouSku, ve kteréhBestuje pevnost jejich viry. Z tohoto pojeti
pak vychazi sufickd interpretace jeskyako spiritualniho mista. Metadky Ize vyist i dalSi
vyznam této legendy — jde zejména o poukazani tetivieu ¢asu: pokud bude évici
dostatén¢ oddan Bohugas pro & neni dilezity a Bih jej svou milosrdnosti ochraniega
swtem nevfricich. Koranickou interpretaciiipéhu o sedmispach Ize tedy shrnout spiSe
jako moralni pibéh ukazujici na nutnost setrvat veresije to spiSe naboZenskyiktad
odmeny za oddanost Bohu nez jako metafora dokazujiditviichvstani, jak je legenda

chapana vieganském sgte.

PlatonovoPodobenstvi o podzemni jeskyni

Platoriv rozhovor Sokrata s Glaukonem ve kterem Sokrabgsspje rozdil mezi vzaflanou
a nevzdlanou dusSi naifkladu lidi uwznénych v podzemni jeskyni, kiemohou sledovat
pouze obrazy jakéhosi stinového divadla vignm@ho aktivitami jinych lidi, ki@ chodi po
zidce za niz ho oher (PLATON, 514-520). Sokratovo podobenstvi se da é&lzaha ctyti
hlavni linie:zajeti osvobozenprocitnutiazavrzeni

Zajetimmyslim prvnicast gibéhu, kdy jsou obyvatelé jesk§rspoutani a nevidi nic nez
jen stinové divadlo, které je pr@& wSim — je jejich pedstavou o sit¢ a jedinym zdrojem
informaci. Ze Sokratovych slov nentepmé, zdali mohli mezi sebou jednotliviéani
rozmlouvat, je vSakiejmé, Ze mohli slySet hlasy liditgrchézejicich po zidce nad nimi, a Ze
hlasy tchto lidi povazovali za hlasy stinkteré vicli (PLATON, 514a-515c).

12 VerSe 21-22: jsou ietelre pozdijsi, asi medinské, a jsou odgdi na nizné namitky deg'ani, ktei nalezli
v Muhammado¥ vyprawni nedostatky a odchylky. Mozné vSak je, Ze i mosk kladli fizné otazky, nadi
Prorok nebyl schopen odpéilst. AvSak i Kesanské (syrské) prameny se rozchazeji v Gdajichtu poladilg.”
(KORAN, str. 689)

13 Vers je vlastw pokra‘ovanim ver$e 11.(KORAN, str. 689)
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Osvobozeninmpak lze myslet druhowast Sokratova ifbéhu, kdy je jeden zdeznu
osvobozen ¥ettzi a dostava se do & lidi, které znal pouze jako stiny.f®OnN, 515c).

Procitnuti je okamzik, kdy se na vlastnéicseznami s originalyipdneta, které gedtim
znal pouze jako stiny a ro¥h pozna i s¥tlo ohre, které promitalo stinythto gedneta na
zead’, pred kterou se svymi spolézni od dtstvi Zil. Poté je nésilim vytazen ven z jeskyn
a tam poznava ,realny“ st/ Zde je zajimavé Sdkratovo uvazovani, Ze osvabprézei by
nejdiive sledoval okolni &i pouze pomoci jejich stina zrcadleni na vodni hladira az
pozcEji by se odvazil na celéeédi pohlédnout imo. Sokratés toto vystiuje i faktem, Ze
véziovym aiim by jis€ trvalo rgjaky ¢as, nez by si zvykly na &tlo slunce (RATON, 515c-
516¢).

Ctvrta ¢ast podobenstvi zavrzeni- je v Sokratoy dialogu uvedena jako popis zamitnuti
zkuSenosti ostatnich. Osvobozerdgan se vrati zpt do podzemni jeskyna posadi se vedle
svych spolu¥zit; urgity ¢as mu trva, nez si jehocioopét zvyknou na jeskynni stlo
a ostatni spoluszni domnivaji, Ze na povrchurigel o zrak a nemaji ani pramaly zgjem
opustit s¥t stinohry (RATON, 516¢-517a).

Sokratés uvadi, Ze &xneni obyvatelé podzemni jeskyznaji dolde swij swet stinohry —
mohou sledovat dité zakonitosti v pohybech sfina mohou i pedvidat utité jevy na
z&klad jim znamych informaci. Ze skuteosti uvedenych v Sokratdwbraze Ize soudit, Ze
obyvatelé jesky® neumi i nemohou) mluvit, ale mohou slySet hlasy jinyatii;lije rovreéz
mozné se domnivat, Ze v ramci jim znaméhé&taswstini 0 m mohou pemyslet. Je vSak
otazkou, nakolik mohou rozushiegi lidi jejichZ stiny vidi pechazet po zidce. Fakt, Ze spolu
at’ jiz z jakychkoliv divodi nemohou rozmlouvat je igjmym vychodiskem pro Zedfodnéni
ctvrté ¢asti Sokratovaiftbéhu — osvobozenydzen se vrati zpt a ostatni ¥di (vidi?), Ze jeho
zrak odvykl jeskynnimuiiSei a Ze jeho & po navratu z povrchu se zkazily. SOkratébac
neuvadi snahu osvobozenéliam vylozit svym spolugzinum swt nachazejici se na povrchu
a tudiz oni jen na zaklagim znamych faki o swt¢ mimo jeskyni smysli jako o zlém &.

Zkusme mirs zmenit Sokrafiv pribéh — dejme ¥zinim moznost spolu rozmlouvat (zde je
v tuto chvili nepodstatné jakym igobem spolu mohou komunikovat — jestli sedilajazyk
lidi prechazejicich po zidceéj zda si na zaklagdstinového sita nevytvdgili vlastni zpisob
dorozumivani) — prvniit ¢asti gibéhu by se prawgpodobré vibec nezranily, snad jen by si
veézni vSimli, ze jeden z nich byl osvobozen a zma#lito situaci by mohli spoltesit — toto
vSak neni pro govou linii pfibéhu nikterak podstatné.i@me by se zminila poslednicast
piibéhu — zamitnuti Po navratu osvobozenéhézw zpst do jeskyr by situace vyloZzena

Sokratem #istala nezrnéna — osvobozeny by si jistmusel chvili opt zvykat na jeskynni
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podminky (& jiz z divodu os¥tleni ¢i z divodu neochoty byt afp uvéznén ve sété
pohybujicich se stir), pohled ostatnich by se rasinz'ejmé také nezrénil — povazovali by
swt mimo jeskyni za Spatny. Rozdil by vSak nastakamziku, kdy by osvobozenyxen
zatal svym drulim li¢it, jak vypada s#t v jeskyni samotné, Ze stiny, které vidi jsou jen
odrazy jinych ¥ci, které doposud newll a pak by jim vypragl o swte na povrchu —
o slunci, vod, lidech atd. Jeiejmé, Ze by jeho sldwn jen €zko \&iili, vzdyt swt vypada
piesre tak, jak jej vidi odrazeny na zdi, samotného osz@ného ¥zn¢ by Zejme povazovali
za snilka. Do tohoto okamziku se tedyéma Sokratova ibehu veskrze neliSi od toho
puvodniho; po ufité dok¥ vSak miZze nastat dalSi bod ve vnimanétsvjeskynnich &zt —
uverreni Vézni totiz mohou zéit uvazovat o jejich s¢ pohybujicich se stini o swté na
povrchu, ktery jim byl vylden. Mohou zéit o jim znamém sité pochybovat. Je otazkou,
kam mize vést jejich femysleni o sét¢ na povrchu — pokud budou i nadal&zieni, mohou
otomto s¥té snit jako o pohadkovém &, mohou rovez dat najevo sy nesouhlas
s wzrenim a pokusit se o osvobozent {|@ vlastnimi silamici néjakym zpisobem peswdcit
lidi chodici po zidce, aby je osvobodili oni) anetiouvédomi svou bezvychodnou situaci
a resignuji naigdstavy o s&té zalitém sluncem a siiiise s Zivotem v jeskyni.

JeSt jeden aspekt se da vyloZit na zaki&bkratova vyprasni — Soktarés Glaukénvi
iika, Ze osvobozenyézei by se za nic na $t& neché&l vratit zpst do swta v jeskyni. Toto
vSak je otazkou — v stini v jeskyni je pomdrné jednoduchy, ¥zni svij klamny swt dole
znaji aorientuji se vam. Na druhou stranu skudtey swt na povrchu zegh je pro
osvobozeného&zreé nécim novym, nezndmym a mozna i nesrozumitelnym. Rl&g svém
textu zdiraziuje Ulohu poznani a rozumného Gsudku, a tudiz Sidka@svobozeny &zen se,
dle jeho slov, poc¢ase dobe zorientuje ve ¢ mimo jeskyni a mize pochopit jeho
zakonitosti — v tomto Sokratovifigyvuje i Glaukon. Mize to byt vSak i jinak: osvobozeny
vézen sice pozna zakonitosti néypoznaného s¥a na povrchu, ale takovy &umize byt pro
n¢j slozity a Zivot v 8m obtizny a proto se samt(§iZz ze strachu, neochoty pochogit
z lenosti) vrati do svého jeskynniho ZalaVioZn& préa¥ proto Sokratés neuvadi nic o tom, Ze
by osvobozeny &zen licil svym drulim swt vné jeskyreé. Rovrez, pokud budeme uvazovat,
Ze vSichni ¥zni ugitym zpasobem sdileli s} osud, mohlo mezi nimi vzniknout gfaké
pouto — v tomto fipadt by se mohl osvobozenyzei pokusit vysvobodit i ostatni... Nabizi
sefada dalSich don@nek, jak interpretovat Sokiat rozhovor s Glaukénem, jéeba i zvazit
fakt, Ze osvobozenyézei byl po ukité dolE Zivota mimo jeskyni off zavlegen do svého
jeskynniho Zal& a znovu spoutan. Z&iil jsem se na &kolik zakladnich probléiiy které se

nabizeji pi interpretaci Platbnova podobenstviij pejich nastinu jsem vychazel zejména
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z predpokladu, Ze hodlam Platidn text srovnat s legendou o sedmi &ph z Efesu, tyto
domreénky jsou v3ak jen na okraj samotného podobenghn hlavnim delem zejmé bylo

vylozit omezenost lidského poznani.

Sedmisp&i v platonské jeskyni: interpretace
Z nastinu sogdijské legendy o sedmidph a koranické verzeiipchu lze vyist ukité
podobnosti této legendy s Platonovym podobenstvjaskyni. Prvni, v tomto fijppact vSak
témet nepodstatny, spalay rys obou gibéhu je jejich lokace v jeskyni, dale se vSpikbeh
jeskyré znané liSi. DalSi podobnost Ize spitv procitnuti obsazeném v obouilgzich —
u Platbna lIze sledovat procitnuti spojené s osvemioz ze s#ta klamu, v legend
o sedmispéich pak spirituélni procitnuti — zjednodu8eéaceno jakasi forma bozi odmy za
pevnost ve Ve. Platofiv rozhovor Sokrata s Glaukénem je sice v hlavrienniiySlen jako
urcité moralni ponateni, keg’anska (a pozii i muslimska) legenda je naopak spiSe jako
piiklad pravo¥rnosti efeskych mladikuvadna jako dikaz znovuzrozeni.

KdyZz pomineme prvotni spairy rys legendy o sedmisgiéh a Platonova podobenstvi —
jeskyni, mizeme v obou fibézich hledat dalSi stpé plochy. Ty se sice z povahy obou
piibéht nedaji najit snadno, ale pocilém srovnani je Ize najit jisty spotey v cjoveé linii
obou gibehu. VySe jsem uvedl, Ze Platonovo podobenstvi o jeisky se dalo rodenit na
Ctyii casti —zajeti osvobozeniprocitnuti azavrzenia @ipojil jsem hypotetickou patotast —
uvereni podobnym zfisobem Ize rozdit ilegendu o sedmisgé&ch. Hi interpretaci
jednotlivych ¢asti legendy fhlédnu k Platbnskému podobenstvi aby jednotlivdgbmosti
obou gibeha vysly Iépe na povrch.

1) Zajeti: Zajeti v Keg'anské legentllze chapat &kolika zpisoby, ten nejjednodussi je
fakt, Ze sedm efeskych mladile ,uvéznéno® v pohanskem s¥¢, kde i ti, ktéi se hlasi ke
kieg’anské vie, jsou ochotni se ji vzdat. Samotny ak&anéni je pak v legentl objevuje
piimo — poté co mladici uteu skryt se fed Deciem do jeskyh necha cidgeji vchod zazdit
(a podle gkterych pramein dokonce necha zasay vchod oznét cedulkou na ipomenuti,
Ze se mu tito feg’ané vzegeli a on je nechal zeiit v jeskyni — mozna zthto verzi legendy
muze vychazet zminkaar-Raqgimuw Koranu).

Ve srovnani s Platonskym pojetirajetije zde vSak jeden podstatny rozdil: efesti mladici
sice Zziji ve ,s¥t¢ pohyblivych stii“ (pokud bychom timto zijsobem mohli interpretovat
Zivot pravovrnych ve sété pohari), oproti Wzinum v jeskyni vSak krom znalosti realného

(= pohanského) sta znaji i existenci spravedlivéhoéss vyloZzeného v Bibli.



2) Osvobozeni:Lze ®Zko definovat, kdy by podle textu legendyglmzasit osvobozeni
mladikii. Za akt osvobozeni bychom mohli chdpat uz okankiily, na & Hospodin seSle
dlouhy spanek, ale ro¢a miZzeme za moment osvobozeni povazovat az okamzik,je&kdy
vchod do jesky& znovu nalezen a mladici se po dlouhém spankti mbouzeji k Zivotu.
K osvobozeni péi jeS€ i doba po samotném probuzeni sedmigp&teri se domnivaiji, Ze
spali pouhy den.

V tomto p@ipad se osvobozeni svym agobem tyka vSech sedmi mladiki vSak Ziji
stadle v nesgdomosti reélné situace, jelikoz se domnivaji, Zepabudili o den poziji po
jejich uvézréni Deciem.

3) Procitnuti: Procitnuti Ize interpretovat od okamziku po promizeedmisp&i, kdy
hladovi mladici vySlou jednoho z nich — Jamblichdo—resta, aby tam nakoupil jidlo. Zde je
z kieg’anské i z koranickeé verze patrné, ze Jamblichus s€bou (podle legendy)j stoleti
staré mince, které nikdo nechcijmpout. Podle keg’anského fibéhu se rovaz Jamblichus
podivuje nad podivhym obtenim, do kterého se odivaji obyvatelésta.

Zde se procitnuti tyka pouze mladika Jamblichappatijako u Platona ,procita“ pouze
jediny osvobozenydzei. Oba jdou do neznamého, iéelského sita. Pro Platonovaszné
je tento novy neznamy &vnécim naprosto novym — nevi, co méeavat ve sité mimo
jeskyni a @i se jej poznat a rozuthmu; naproti tomu Jamblichugqupoklada, Ze se vraci do
Efesu den poté, co jej se svymi sénev opustil. Zejme ocekava jen to nejhorsi — moznost
setkani s Deciem respektive s jeh@rnymi a persekuci. Je vSak prapddobné, Ze
Jamblichus fedpoklada, Zze se¢oo od posledniho dne zZmlo — vi totiz, Ze vchod do
jeskyre byl umysiré zazé&n jeho tryznitelem a @povné oteveni miZze znamenat &to
nového.

Podobnost teg’anského fibéhu s Platonovym podobenstvim je zde nasnadtom, Ze
podle procitnuti ma dv faze — v prvni fazi se osvobozenyzei snazi orientovat v novém
swté sledovanim stiina odras véci a steji tak Jamblichus po odchodu z jeskysremysli
0 mest stejnym zpisobem, jako odm premyslel, nez jej ,fedchoziho dne” opustil. Z&na
nastava v okamziku, kdy se osvobozerizai odvazi pohlédnout na okolni &vprimo,
nikoliv jen na jeho stiny a pohlédne na slunce tdte chvili se d&ici, Zze se fizpusobil
novému svtu a z&ina jej pomalu chapat. i Jamblichus &mswj postoj, kdyZ si usdomi
odliSnost oSaceni Efesara zejména, kdyz zjisti, Ze mince, které ma s sefipudavno
neplati. Podle legendy vy&li obchodnikovi svou situaci a ten necli&v@st biskupa Marese
a starostu a Jamblichus jim vyloziugpiibéh. Zde se fibéh zéasti rozchazi — v platbnském

piibéhu se nikdo z okoli iejmé nezajima o osud osvobozenéhgzrg, na druhou stranu
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v pripad Jamblicha se Efesti zajimaji o jeho osud a, j@d§pvychazi najevo, jsou z jeho
piibéhu uneseni a vidi vém znameni boZiiezre.

4) Zavrzeni: Zavrzeni osvobozenéha@an¢ v platonském gbéhu a moznosti pohnutek,
pro¢ se ostatni spolwezni nezajimali/nedozdéli jeho historii mimo jeskyni jsem rozebiral
vySe. V fipadt Jamblicha a jeho navratu se situace iigi: mladici, ktéi zastali v jeskyni
ocekavaji Jambliciiv navrat z mista, kdyZz se vSak delSi dobu nevraciizagi si zoufat
a domnivaji se, Ze je snad&at Decienti jeho vojaky; tato dom¥nka v nich zesili poté, co
uslysSi hluk lidi blizicich se k jeskyni, domnivagl, Ze Decius vyslal vojsko aby zajalo i je.

V této ¢asti rozboru obou vyprémi panuje shoda — jak jeskynnézwi, tak mladici
zastavsi v jeskyni nad &stem vnimaji sét na zaklad jim znamych informaci a nedovedou si
piedstavit, Zze by mohl vypadat jinak. Platonskiibgh vtomto mist vlastre korgi,
osvobozeny &zen se po navratu 2p do jeskyr zaadi mezi své spolézre a (jelikoz nam
neni z Platonovadéni jasné zdali mohowzni navzajem mluvit) ti se odképnedozedi nic
0 sWt¢ na povrchu a tento &wvzavrhnou, jelikoZ jej povazuji za proesdi, ve kterém mohou
ztratit zrak.

5) Uvéreni: Tato cast se tyka jen legendy o sedmidph, hypoteticky jsem ji nastinil
jako mozny vyvod Sokratova dialogu s Glaukénemyted gedpokladu, Ze &ni spolu
mohou v podzemni jeskyni rozmlouvat. ¥pgack kieganské legendy Izeuvereni
interpretovat nasledo¥n kdyz ti, kteéi zistali v jeskyni vSak vidi, jak se Jamblichus vraci
v ¢ele zastup lidi z mesta, znéni swij nazor, Zze byl Jamblichus zajat Deciem. V sogéijsk
fragmentu legendy to sice neni jagopsano, aleigjmé sami pochopili, Ze ,Dedv" postoj
ke kkeanim se zminil; s prichodem Jamblicha se pak situace vy&azmeni — i ostatni
mladici pochopi, Zze obdobi Deciovy vlady skitm a Ze se vice nemuseji obavat perzekuci
kvili své vie. KdyzZ je jim naslednJamblichem a biskupem Maresem vyjasncela situace
a mladici se dozvidaji, Ze Decius je jiz (podlected) ti staleti mrtev a probudili se do obdobi
vlady kkeg’anského ciga Theodosia.

Patacast jiz dale nepoebuje Zadné dalSi vy&teni, srovnani s platonskynripérem
nelze jiz dale sledovat. Z legendy je jasné, Zd&tefmladici se stanou vazenymi lidmi pro
ostatni keg’any a Ze jsou povazovani zawe — v tomto fipact je Z'ejmé, Ze pro & neni
slozZité akceptovat novou situaci, jelikoz si opduibs Deciow polepsili.

Kdybychom uvazovali podobnym @gobem o Platon@i¢eni a upravili bychom jej tak,
Ze by se osvobozenyzen vratil zpet do svého podzemniho Zgta ale neused| by vedle
svych spolu¥zii a misto toho by uvolnil jejich pouta a vysvobdull je, Ize pedpokladat, ze

by se opakovala podobna situace jakdipaat osvobozenéhoszné — ostatni by se zgatku
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zdrahali vyjit ven z jeskyn(moznéd by museli byt vywéeni ven), ale mozna jiz z pocitu
nabyté svobody a ze zjiti, Ze mohou vi& skut&né tvary pedmeti, které znali jen jako
stiny sami uwrili, Ze swt stinohry, ktery doposud znali, byl jen odleskemita skuténého

a mozna by byli z&davosti hnani ven z jesk§naby mohli poznat skutay swt...

VySe nastitna interpretace legendy o sedmidph podle Platonova podobenstvi
o jeskyni neni jediny pohled, jak na Ize na histeféskych mladik nahlizet. V pedchozich
odstavcich jsem efeské mladikyirpvnal k wzium z podzemni jeskyn a Jamblicha
k osvobozenému ézni, kterému bylo umozmo nahlédnout do ,realného &a“ — tuto
interpretaci jsem jako prvni zvolil z&me: jak platonsti ¥zni, tak iefeSti mladici se
nachazeji v jeskyni, odkud je jednomu z nich umdabnpoznat ,pravdu”. Kdyz alefite¢h
otocime, mizeme dojit k jinému vysledku, v tomtaripact Ize docilit spiSe theologické
interpretace keg’anské legendy.

Predpokladejme tedy, Ze ne efesti mladici js@any ale ¥zni jsou pohané vele
s Deciem, ti jsou wzreni ve I1Zzivém s¥té pohanskych baha pohansti bohové pra mraji
stinové divadlo, které twdjejich s\wt; mezi €mito pohanskymi boZstvy vSak hrajeigypart
i Hospodin, jeho zasm vSak neni mezi&zni rozpoznan, nebo jestdinou ¥zt piehlizen.
Dejme tomu, Ze cigdDecius je nejvazefsim z jeskynnich &nu — tim, kdo nejlépe rozumi
pohybu stid a dokadZze na jejich zakladejlépe rozpoznat zakonitosti tohotostsv Efesti
mladici pak reprezentuji onoho osvobozené&lmw— je jim umozgno zahlédnout % bohi.
Predpokladejme, Ze jeden 2aii (jakysi pomysiny zastupce efeskych mladi& kires’am
obecr v této interpretaci Platonova podobenstvi) si V3#tospodinovyckeint a je za & ze
a vyvede ven z jeskynven na povrch zemsky, kde uvidi pravytsv

Ted’ za’nu vice fabulovat dast&né se vzdalim fvodnimu Platonovuijio¢hu, abych jej
mohl l1épe pizpusobit gibéhu efeskych mladik Toho, Ze jeden zéena zmizel zaregistruji
i ostatni, objevi se hlasy, Ze mezi stiny leztvidablesky jiného sta, postupa jejich hlasy
zvitézi a misto Decia se stane jejich vladcem Theodo@uzhledem naasové rozgti
legendy ve srovnani s Platonovym textetadpokladejme, Ze Decius nedokaze unést nové
skut&nosti a zerfe...), poté se do jeskyrenovu vrati osvobozenyzei a ostatnim vyiii,
co vickl na povrchu zem Jeho slova se stanouikéizem Deciovych IZi a vyhrou nového
vnimani s¥ta.

Jis€ mohou byt i dalSi vzajemna srovnani a interpret&@o dvou pibéha, pokusil jsem

se 0 jejich zakladni porovnani. Je zdejmé, Ze podle Platénova vykladu se spi$game
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piiklanét k pojeti jeskyd jako mista, kde Zziji nevzthni troglodyté s omezenym vnimanim
swta, ktdi, jak dokladaji Sékratova slova, nejsou ochofiijnmut ideu, Ze s& mimo jejich
jeskyni mize byt jiny, nékuli lepSi. Podle legendy o efeskych sedmigga Ize o jeskyni
spiSe pemyslet jako migt kam je mozné utéciipd pronasledovanim a jako o nijdtde Ize
rozvijet svou spiritualitu a dosahnout osvicenieskyré tedy dostdva vyznam inspirace
K hlubSimu poznéani, takto ji pak vramci islamu mphd sofiové. Je otdzkou, zda Ize
i v Platbno¢ podobenstvi chapat jeskyni jako misto duSevnihavae. Zajimavym
problémem je v jistém sénu urita symbolicka podobnost obottilpshia, dnes Ize jenékko
fici, zda nemohlo Platonovo podobenstvi o jeskyri jpginim ze zaklad ktery poslouzil
jako inspirace v p&atcich vzniku legendy o sedmisgipéh — Keg’anské i muslimské prameny
tuto hypotézu kategoricky vyléuaby legenda neztratila §vnabozensky rozam a tudiz by
piestala fascinovat &ici jako doklad boZiho zazraku. Pokud se vSak zhmgsnad
moralnim postojem, se kterym Sokratés vypravi swdopenstvi Glaukénovi, je mozné
piedpokladat, Ze pré&vpodobenstvi o jeskyni mohlo byt jednou z inspidagendy o sedmi

efeskych mladicich.

Résumé
Srovnani platébnského podobenstvi o podzemni jesgyes’ansko-muslimskou legendou
o sedmi spé&ch z Efesu, porovnani obou téxje zalozeno na sogdijské variariegendy
averzi obsazené v Koranu. Pro rozbor Platonovibéiu i kieganské legendy bylo
piistoupeno po rozboru obowldv pripad podobenstvi o jeskyni byl cely text r@teh na 4
interpret&ni roviny a gidana i pata rovina v rovénpolemiky nad Platonovym textem. Na
zaklad rozboru Platbnova podobenstvi pak nasleduje iretape obou text ve dvou

autorem vytgenych rovinach.
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17 m;mnr(k\z.oulv&mdjlvr{ .valv.. lvn

18 A e e o ~ e\~

recto

1 tis Deqiyus

2 n¢ yarBamsok

3 &¢ wen-ancya

4 dastu yavir aysda Mares

5 paskup ot éatpar fazyadand paParecikt

6 ot mayon kade marsnmét wesSand pagw
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7 kat wiza wanda Yamka weSand aaz-qfarya

8 mat wispya med1 wand §marand katopat ade Su niyadart

9 ot pand Skabart ko x"Sswanu sast ¢ando med &St Snarazand

10 &s paspte yarf martoxnatt waxarc¢ano sarizand I6 puna sa ot

11 wano gmarand katazat-kart xand k ¢an X&wana bSmatt ke-tand
12 kat San papandst mazaxand §ne ot nani¢ Barandot tapand xp9 yriw
13 parslibd tapu ot 9aparanddurta vew SPitiki ot wando wapand kat

14 oxazm Zyart can Yamtka wyapayate pbar pat koSi/e 65t/ite asti XSewart
15 peénamg ot max* patkastisqes ¢and med €St monazand pags

16 Mares paskupat datPar ot sat awazet ko puna sa ot s60

17 Yamlika penama ¢an weSand ot tis ko puna sa

verso

2 widasandot yopdya pafwesand

3 aStayt I6 martoxngt sa

4 waxarst tisandpirand

5 ayratakya ot menand

6 ot wapatand m* Mares paskup

7 ot $an nari Barand par &y weSandot xoStartot sat kade

8 awazet ¢ano yopdya parwedazand kb M&iha’ wesand xepdawand sa
9 katézandBand par ven wed widas-yonu wenamandust mas kat

10 wapand veSand pagw ot sat &St ke par Degiyus s&ware medt
11 ka-tand paifierand 6 Mares paskupot ko datpart ot ko kade

12 X“oltart s« ot yong ostanik foSame Badan psta pagw ko

13 ®e’odosiyus masx x'S&wanu sast méd nistayand kat Fart aysat
14 towa X'Swarokya ot wanat ma£x wartonya ke par bwa X'Sewankya
15 medt masty xo Paye pat nos Zwani wistiwe roxnyak ¢an

16 ko max sa ot murteti axazamand witap par

17 kat navét fandat ¢anod potiyos ®@e’odosiyus

18 ot canasacapar po&ate

4 Pismenanje zde pebytené.
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